ENCICLOPEDIA .
MULHERES NA FILOSOFIA Blogs Unicamp

Rénxiaowén

Maria Elena Diaz

Edicao eletronica URL:
ISSN: 2526-6187

Blogs de Ciéncia da Universidade Estadual de Campinas: Mulheres na Filosofia, V.
7, N. 4, 2025, pp. 1-13.



https://www.blogs.unicamp.br/mulheresnafilosofia/

Rénxiaowén

(1362- 1407)

Por Maria Elena Diaz,

Profa. Dra. de Histéria da Filosofia Antiga na Universidade de Buenos Aires (UBA)

Vida

{7223 Rénxidowén foi a imperatriz consorte do imperador 7k 4% Yongle (1360-1424), o
terceiro imperador da dinastia B Ming (1368-1644) e um dos mais destacados por suas
conquistas na expansdo territorial e no poder econdmico do reino, com os quais ele
proporcionou alivio a populacao apos a violenta guerra civil que o levou ao trono. Ela era a filha
mais velha do general #*iA X0 D4, que lutou pelo estabelecimento da dinastia, por isso também
¢ frequentemente chamada pelo nome de seu cla, #r £ /5 X0 huanghou, “Imperatriz X0 (ou
com o sistema de transcri¢do fonética Wade-Giles, “Hsili”’). No entanto, a imperatriz ganhou um
nome para a posteridade por seu proprio esforgo e sabedoria. {7 3 Rénxidowén foi seu nome
postumo e implicou o reconhecimento tanto de suas virtudes quanto de sua erudi¢do (Foust e
Sor-hoon 2016:30): 1= rén, “benevolente”, “humanitaria”; ¢ xido, “respeitosa dos ritos devidos
aos pais” e 3L wén, “culta”, “erudita”. Os trés representam valores tipicos da tradi¢do
confucionista que continuaram vigentes na corrente neoconfucionista na qual se insere o
pensamento de 123 Rénxidowén (Foster 2008) e sdo tratados em suas obras como valores a
que homens e mulheres igualmente devem buscar. A designagdo desse importante etapa da
escola confucionista era originalmente 1& %% dio xué, e atualmente é conhecida na China como
RHTEEEL Song Ming Ii xué. Os dois primeiros caracteres fazem alusdo as dinastias nas quais ela
floresceu, £ 1i é o nome do principio racional que privilegia sua metafisica e £ xué, “estudo”
ou “escola”. A denominac¢do “neoconfucionismo” ¢ bastante difundida fora da China e, embora
ndo se saiba quem forjou o termo, ele pode ser atribuido ao trabalho do grande tradutor do
século XIX, James Legge (1815-1897). Essa corrente havia incorporado teses e praticas taoistas
e budistas a tradi¢ao confucionista e, por isso, ndo ¢ surpreendente descobrir que o pensamento
de {=2£3L Rénxidowén era atravessado tanto pelo confucionismo quanto por um budismo
reinterpretado em chave confucionista, sobretudo no que diz respeito a importancia das relagdes

familiares, crucial na ética confucionista, mas ausente no budismo nos primeiros tempos de sua
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introdugdo na China. Como um valor, 1~ rén, “benevoléncia”, ‘“humanitarismo” foi
recentemente associado a ética do cuidado de matriz confucionista (Li, 1994).

Quando 1~ 3L Rénxiaowén faleceu em 1407, o imperador 7K%% Ydnglé nio concedeu
o titulo de imperatriz a nenhuma outra de suas consortes e honrou sua memoria convertendo seu
palacio, o YAH'E Yikiingong, Palacio da Tranquilidade Terrestre, em uma biblioteca e local de
encontro para as mulheres dos aposentos internos (Tsai 2001:17). Esse palacio foi, durante a
dinastia B} Ming, o local de residéncia da imperatriz. Até 1854, quando foi destruido pelos
partidarios da Rebelido de A Taiping, um pagode de porcelana dedicado a ela por seus trés
filhos apos sua morte ficava no K /E <F Da bao'en si, Mosteiro da Gratiddo, na cidade de &L
Nanjing (Tsai 2001:137). Uma réplica do tamanho original pode agora ser visitada 14, mantendo
viva a memoria da imperatriz, que foi considerada uma das principais defensoras do direito das

mulheres a educagao.

Obra

A obra mais importante da imperatriz foi{ NFII)Neéixun, Li¢des para os Aposentos
Internos, que ¢ o mais longo e rico dos los{ZzPUZE)NU si shd, Quatro Livros para Mulheres,
que foram escritos por diferentes autoras em diferentes séculos e se consolidaram como leitura
para a educa¢io das mulheres durante a dinastia B Ming. Além da obra da imperatriz, os outros
trés livros da tetralogia sdo: Zak Nii jie, Licoes para as Mulheres, escrito por JEi7 Ban Zhao
(c. 49-c.120 );(ZcimeE)NU lanyl, Analectos para as Mulheres, escrito por AKH#3E Song
Ruoshen (768-820) e A1 Song Ruozhao (761-828) e & &S )N fan jié v, Breve Noticia
sobre Mulheres Modelo, escrito por %/ Lit shi (século XVI, dados de nascimento e morte
desconhecidos). A colecdo de quatro obras tem como modelo o Sishii Quatro Livros
Confucionistas, que o neoconfucionista 2&<7% Zhii X1 (1130-1200) identificou como a base dos
Exames Imperiais: { XK£:)Da Xué, O Grande Ensinamento, ' )Zhong Yong, A Doutrina do
Justo Meio; (Gas) Lan YU, Analectos e{(#¥) Méngzi, Méncio. Embora a tetralogia feminina
seja influenciada em seu proposito como base educacional, ha uma diferengca muito importante
em relagdo a tetralogia confucionista. Os livros da tetralogia tradicional sdo obras mais tedricas,
com um conteudo politico bastante marcado, enquanto os de sua contraparte feminina t€m mais
o género de manuais de conduta. Isso ndo impediu a inclusdo dos primeiros no programa
educacional de 1~ 3L Rénxidowén, que, portanto, reline tanto os aspectos mais tradicionais e
tedricos quanto os aspectos mais praticos, caracteristicos de sua obra. Os{Zz UE)NU si shi,
Quatro Livros para as Mulheres, foram compilados pela primeira vez como tal por F4H Wang

Xiang (1789-1852) durante a dinastia iff Qing, mas essa datagdo tardia ndo deve nos enganar,
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pois foi feita quando as obras ja gozavam de amplo reconhecimento e constituiam ja a varios
séculos, o a base educacional para as mulheres (Rosenlee 2006:103). Em geral, as obras escritas
por mulheres eram poemas ou, como no caso desses quatro livros, admoestacdes sobre a
moralidade feminina. Antes da tradicdo chinesa contar com obras escritas por mulheres, elas
eram as protagonistas de poemas ou at¢ mesmo de uma colecao de biografias. Nessas obras, a
tendéncia era exaltar figuras excepcionais ou lendarias. Um exemplo disso seria 5| ZZf# Lié nii
zhuan, Biografias de Mulheres Destacadas, a primeira obra dedicada inteiramente as mulheres,
escrita pelo bibliotecario imperial da dinastia % Han %A Lit Xiang (77-6 a.e.c.). Figuras
femininas mitologicas e lendarias sdo abundantes em varias obras, como demonstraram diversos
estudos de Anne Birrell, especialmente o Cldssico das Montanhas e dos Mares (Birrell 2002).
Frente a isso, como veremos, destaca-se o carater mais pragmatico do texto de {23
Rénxiaowén, que ndo carece de erudi¢do, mas, acima de tudo, € o resultado da experiéncia de
sua sogra e de sua propria experiéncia.

A opinido da imperatriz sobre as obras anteriores escritas sobre a educagao das mulheres
¢ que elas mostravam modelos histéricos que ndo se comparam, no que diz respeito a sua
utilidade, com os ensinamentos que ela recebeu de sua sogra, cujo nome péstumo era Z #45
Xiaocigao (1332-1382). Lembre-se de que os ultimos livros famosos usados para a educacao de
mulheres foram escritos no inicio do século IX. Ao contréario de {2~ 3 Rénxidaowén, sua sogra
¢ menos conhecida por esse nome, mas é frequentemente chamada de J& & /5 Ma Huanghou,
“Imperatriz Ma”. Ela desempenhou um papel politico muito importante, tanto antes quanto
depois de se tornar imperatriz. Ela foi ndo apenas uma conselheira, mas também responsavel
pelos documentos imperiais (Lee € Wiles, 2014:282). Podemos inferir que {—-2% 3 Rénxiaowén
valorizava as licdes praticas fruto da experiéncia adquirida por mulheres que haviam enfrentado
pessoalmente as dificuldades da vida nos recintos imperiais para mulheres, sem negligenciar,
como mencionado acima, o conhecimento tradicional proprio a qualquer académico da época. O
carater mais pragmadtico do trabalho da imperatriz pode ser visto até nos menores detalhes. Ela
dedica um capitulo inteiro para tratar das concubinas do imperador, por exemplo, ja que essa era
uma das esferas mais conflituosas dos aposentos internos do palacio e onde o exercicio da
virtude era mais desafiador. No capitulo 9, ela afirma que um vicio perigoso das mulheres ¢ o
ciime e que o ciime leva a crueldade. Com essas afirmagdes, a imperatriz demonstra uma
profunda consideracdo pelas outras mulheres e as incentiva a se respeitarem e a se associarem
para beneficio mutuo. Ela aconselha que nenhuma das consortes deve tentar monopolizar a
atencao de seu marido (cap. 13) e, em sua lideranca, ela assume a responsabilidade de ser um

exemplo entre elas, além de sua posi¢do de privilégio.



https://www.blogs.unicamp.br/mulheresnafilosofia/

O uso do{ N FIIYNeixun, Licoes para os Aposentos Internos, além de se tornar uma obra
de referéncia indispensavel para as mulheres do paldcio imperial, estendeu-se também as
pessoas comuns, por decreto do imperador 7K %% Yonglé, embora tenhamos poucas informagdes
sobre as condi¢gdes de circulagdo fora do palacio. Possivelmente, essa era uma extensdao as
mulheres das grandes familias e ndo as camponesas pobres. O texto pretende teorizar tanto sobre
as consortes imperiais, quanto sobre as esposas dos oficiais e as mulheres comuns, mas o peso
das fungdes de sua autora torna-o muito mais especifico as primeiras. Ela inclusive transcendeu
as fronteiras da China, atingindo reinos como a Coreia e o Japdao. Lembre-se da grande
influéncia do confucionismo nessas duas nagdes, a ponto de pensadores originais dessa escola
terem florescido em ambos os lugares (Yao 2001:151-176).

O objetivo imediato de{( [N FI)Neixun, Li¢des para os Aposentos Internos, declarado pela
propria autora no prefacio, era promover a educacao das mulheres que, como o titulo indica,
habitavam os aposentos internos da residéncia imperial. O termo [N néi, “interior”, estava
associado ndo apenas ao espago fisico, mas também ao espago simbolico das mulheres: seu
lugar era o espaco doméstico e ndo o espaco publico da corte. Isso ndo significa que a imperatriz
nao defendesse que as mulheres fossem privadas conhecimento politico ou que se abstivessem
totalmente de intervir indiretamente no governo; pelo contrario, a partir do exemplo de sua
propria sogra como conselheira do imperador até sua afirmacdo geral, no Capitulo 8, de que as
mulheres, de dentro, cuidam de sua familia e de seu reino, manifestam o papel ativo que ela
defende. Assim, ela afirma no Capitulo 17: , H2HE2, WFnmishFn, — S fnimm—Bdfn, —Ed
RO R FAOZR, You shi tuf zhi, néi hé ér wai hé, yi jia hé ér yi gud hé, yi gué hé ér tianxia hé yi.
(Assim, infere-se que a harmonia do interior leva a harmonia do exterior, a harmonia da familia
leva a harmonia do reino, a harmonia do reino leva a harmonia do mundo). Charlene Tan, em
um estudo sobre o empoderamento feminino de um ponto de vista confucionista, vai além dessa
leitura do espago interno e argumenta que ele também se refere a interioridade (“o intelecto, os
desejos, as emogoes, as aspiragdes e as disposi¢cdes de uma mulher”, Tan 2020:2).

Os vinte capitulos de{NFII)Neixun, Licoes para os Aposentos Internos, podem ser

organizados da seguinte forma:

Capitulo 1. Introducao as virtudes femininas.
Capitulos 2 a 5. Papéis e responsabilidades na familia
Capitulos 6-9. Moralidade pessoal

Capitulos. 10-12. Trabalho doméstico

Capitulos 13-15. Relacionamento com os outros

Capitulos 16-18. Educagao
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Capitulo 19. Adverténcias sobre mau comportamento

Capitulo 20. Reflexao final

O primeiro dos vinte capitulos comega com uma reflexdo sobre 4 xing, as disposi¢des
inatas dos seres humanos, que estavam no centro de uma polémica entre Méncio (382-379 a.e.c.)
e Xunzi (313-238 a.e.c.), os dois grandes mestres confucionistas antigos (De Bary & Bloom,
1999; Tan, 2019b). Podemos pensar que ela estd tomando partido de Méncio, retomado pelo
neoconfucionista 2£#% Zhii Xi (1130-1200), na medida em que ela entende que essas
disposi¢gdes sdo boas, mas que requerem cultivo por meio da educagdo para se tornarem
propriamente virtudes (Méncio 2A:6; 6A:1- 6). A busca para alcancar esse estagio superior ¢
chamada na tradigdo confucionista de &% xiii shén, geralmente traduzida como “cultivo de si”.
Os outros dezenove capitulos revelam a maneira como os seres humanos em geral, e as mulheres
em particular, podem realizar esse cultivo de si € 0 impacto que isso representa ndo apenas na
vida da mulher, mas em toda a sua familia e seu reino. Para isso, os dois principais recursos aos
quais ela recorre sdo a leitura de textos histéricos em busca de modelos de mulheres virtuosas e
os ensinamentos da ex-imperatriz, sua sogra. Embora ela ndo inove na identificacdo das
virtudes, mas retome a tradicdo confucionista, ¢ sua abordagem pragmatica que lhe confere
originalidade. Embora em ambos os casos se trate de modelos, eles podem ser entendidos como
teoria e pratica, ja que os primeiros sao um reservatorio de tradigdo, ao passo que sua sogra lhe
transmitiu as reflexdes sobre sua experiéncia pessoal em seu proprio contexto historico. Prova
disso ¢ que em{NFI)Neixun, Licdes para os Aposentos Internos, ha uma abundancia de
citagdes e referéncias aos classicos da poesia e da historia, nas quais ela demonstra a solidez de
uma erudita confucionista, bem como muitos conselhos praticos resultantes da experiéncia de
ambas as imperatrizes.

No Prefacio da obra, {2 3L Rénxidowén afirma que obras como a “ZZ#” Nii jie,
Instrugbes para Mulheres, escritas por FEH Ban Zhao (49-120) eram simples demais, o que faz
sentido se levarmos em conta a complexidade do desempenho de uma mulher com a sua posi¢ao
dentro do palacio, que implicava responsabilidades para com outras mulheres no ambito de
varias relacdes politicas e de parentesco. Somam-se a isso algumas tarefas que, embora na
tradi¢do chinesa tenham sido realizadas por algumas mulheres excepcionais, para a imperatriz
deveriam ser as de todas as mulheres. No capitulo 10, ela argumenta sobre o papel determinante
das consortes do soberano para a propria existéncia do reino: H f7[BIFEER:, A NBh .2 134,
HHFIFL HE, Zigl guojia zhao ji, ji€ you néizhu zhi dé, chuifan houshi. (Desde os tempos antigos,
a fundacdo dos reinos dependeu da ajuda dos aposentos internos que dependiam do modelo das

imperatrizes). Como veremos, para realizar essas tarefas, a imperatriz entende que as esposas
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dos vérios nobres e oficiais do governo devem praticar as virtudes proprias as mulheres, mas
também precisam de um so6lido treinamento cultural por meio do conhecimento dos cléssicos.

Dado o tom confucionista da obra, ndo ¢ surpreendente que as relagcdes familiares sejam
a base da reflexdo de 1~ 3L Rénxidowén. Ela assume, de fato, a perspectiva da mulher como
parte de uma rede familiar, que deve ser considerada como estendida ao cla, especialmente para
as mulheres que, como ela, estdo no apice do poder imperial. Nessa rede de relacionamentos,
destaca-se a importancia que ela atribui ao papel da mae na educacdo de seus filhos (capitulo
16). Esse é um topico da tradi¢do confucionista. No livro mencionado acima, %!|7z{# Lié nii
Zhuan, Biografias de Mulheres Destacadas, nao apenas o primeiro livro ¢ dedicado as maes,
(8 Mu yi zhuan, “Biografias de Modelos de Maternidade”, como a importancia desse papel
emerge também em varios outros, mesmo acima da influéncia do pai. O paradigma de uma mae
que dedicou toda a sua vida a educagdo de seu filho foi a mae de Méncio, uma de cujas fontes ¢
a biografia 11 deste primeiro livro. {-2%3 Rénxidowén ndo apenas leva em conta o papel de
mae, como também defende a importancia das lideres para a educacao do restante das mulheres
da casa.

Apesar de seguir o preceito confucionista das = PU4E san cong si dé, “trés obediéncias
e quatro virtudes”, a imperatriz defende a igualdade de qualidade moral de homens e mulheres,
no sentido de serem iguais em exceléncia, independentemente de a exercerem de forma distinta.
As trés obediéncias estariam no relacionamento com o pai antes do casamento, com o marido
depois do casamento e com o filho ou qualquer outro parente responsavel, caso ela ficasse
vitva. No capitulo dois, ela resume as obediéncias dizendo que o caminho da mulher ¢ seguir os
outros. As quatro virtudes femininas tradicionais eram f% dé (corre¢do moral), & yan
(adequagdo do discurso), % réng (aparéncia digna) e gong (dedicacdo a seus trabalhos)
(Knapp 2015).

De acordo com a imperatriz, a exceléncia nos planos tedrico e pratico, inextricavelmente
ligados, pode ser alcangada igualmente por homens e mulheres em suas respectivas esferas. No
caso de um valor confucionista basico como 2 xiao, a piedade filial, por exemplo, ela entende
que se trata de uma capacidade humana concedida pelo céu, K tian xing, sem discriminagio
de género. No caso das mulheres casadas, como elas tradicionalmente iam morar na casa do
marido, a piedade filial se manifestava, acima de tudo, em relacdo aos sogros. La ela também
cumpria a fungdo de realizar rituais para os ancestrais de seu marido. No caso de uma
imperatriz, ela também era responsavel, juntamente com o marido, pelos f1:#% shé ji, altares aos
deuses dos grios e da terra (capitulo 15) que, na época da dinastia ] Ming, combinavam o culto
aos deuses da agricultura com a reveréncia aos ancestrais imperiais (Theobald 2018). Sua

importancia era tdo grande que a expressdo também era usada para se referir ao reino, o que
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mostra a relevancia politica do papel da imperatriz. Além de seu papel com relagdo aos ritos a
terra e aos ancestrais, ela ¢ responsavel pelo governo das mulheres nos aposentos internos e,
sobretudo, pela educacdo do futuro imperador (capitulo 16). O capitulo 4 atribui um papel
semelhante ao imperador: unir o superior com o inferior: a tradi¢do ancestral com a tradi¢ao
familiar. Seguindo a tradi¢ao confucionista de cuidar tanto da aparéncia externa quanto da
disposi¢do interna para realizar rituais, ela afirma que, se ambas as questdes ndo forem
cumpridas, os espiritos ndo ficardo satisfeitos com os ritos e 35 Z M AERIGH L E, KZH
H1, Shén fi xidng ér néng bdo gong yu hou zhé, wei zhi you yé (Se os espiritos ndo estiverem
satisfeitos, ela ndo podera proteger a si mesma, nem beneficiar seus descendentes, capitulo 15)
Embora a principal e mais conhecida obra de {2 3L Rénxidowén seja seu manual sobre
os valores e agdes das mulheres, ela também escreveu um Sutra budista, com a peculiaridade de
que alegou se tratar de uma mensagem revelada pelo Bodhisattva #{# Guanyin durante um
sonho que ela havia escutado ¢ memorizado. Na China T Ad dY, Avalokite§vara, o mais
famoso dos bodhisattvas, ¢ uma personagem feminina chamada #{ 1t %, Guanshiyin (na forma
abreviada, #1715 Guanyin), que significa “olhar e escutar o mundo”, e reflete algo do nome
sanscrito, que significa “senhor que olha para baixo” e, portanto, foi considerado o boddhisattva
da compaixao (Cf. Pine 2004:44-45). O contetido desse sutra implicava apoio ao governo de seu
marido, que estava enfrentando uma guerra civil (McMahon 2016:87), portanto, o seu conteudo
¢ lido nessa chave politica, seja com relacdo a situacdo especifica pela qual ela estava passando
com seu marido ou, mais tarde, como um sinal de apoio divino a dinastia F] Ming. Além dessa
defesa teorica da autoridade de seu marido, quando ele teve que sair para lutar pela sucessao
imperial, ela seguiu sua sogra na organizacdo da defesa da capital, liderando as esposas dos
oficiais e ministros (Tsai 2001:66). Esse evento historico esta de acordo com o que dissemos
anteriormente sobre o espaco interior mencionado na obra da imperatriz ndo ser um lugar de
passividade e confinamento distante da politica, mas um espago para a constru¢ao do poder a

servigo da familia imperial e do reino.

Estudos recentes

Embora ela seja mencionada com frequéncia em estudos dedicados a dinastia B Ming e
especialmente ao seu marido, o imperador 7K %% Y®ngle, como na obra de Tsai (2001), a figura
da imperatriz ainda ndo foi estudada em profundidade, e tem sido até mesmo objeto de criticas
contemporaneas. Em sua tradu¢do para o inglés da obra de {2 Rénxidowén, Ann
Pang-White (2018), apos reconhecer a originalidade de sua abordagem em relagdo a obras

anteriores escritas por mulheres, considera como limitacdes o fato de ela ter defendido o papel
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das mulheres apenas limitado ao interior do palacio sob a norma das —f san cong, “trés
obediéncias”, e de ndo ter propiciado qualquer participagdo direta na politica. De nossa parte,
defendemos uma leitura diferente e, além disso, entendemos que esse tipo de critica é um tanto
inapropriado para obras historicas e que muitas vezes € feito contra obras escritas por mulheres,
como se estivéssemos exercendo uma pressao adicional sobre elas para que saltem sobre a sua
propria sombra. Deve-se lembrar que a propria imperatriz insiste na natureza pragmatica de seus
conselhos, como enfatizaram Cornwall e Rivas (2015) e que tanto sua sogra, que a inspirou,
quanto ela propria foram conselheiras dos imperadores de quem eram consortes, além de terem,
em uma ocasido, organizado e comandado outras mulheres na defesa da capital do reino. E por
isso que sdo abordagens mais frutiferas aquelas como a de Tan (2020), que argumenta que em
CINFIIYNeI Xun, Licdes para os Aposentos Internos, é possivel tragar as trés caracteristicas
basicas do que ela considera ser o empoderamento feminino: o exercicio da agéncia propria, a
abordagem equilibrada das relagdes de poder e o fornecimento de meios adequados para
alcangar a mudanca. Nao estamos inclinados a acrescentar “dentro de seu contexto” porque
todos nds pensamos dentro de nosso contexto. Em sua circunstancia, {2 3 Rénxidowén foi
uma inovadora: soube como se aliar a outras mulheres e defendeu o direito delas a educagao.
Algumas avaliagdes do tratado ndo se basearam em sua relevancia para a defesa dos
direitos das mulheres, mas em seu valor e influéncia como uma adaptagdo dos valores
neoconfucionistas ao ambito das mulheres (De Bary e Bloom 1999:833). Essa perspectiva
também ¢ esclarecedora, pois destaca sua importancia dentro do esquema social e abre caminho
para valorizar a posi¢ao pragmatica da imperatriz. Um recente livro de Tsai sobre o imperador
7K%% Yongle, de 2001, leva em conta o papel da imperatriz € sua obra, sendo, portanto, de
grande valia para avaliar sua contribuicdo em seu contexto. Entretanto, ndo podemos deixar de
notar que o aludido episddio da organizacdo da defesa da capital por mulheres, quando o entdo
principe aspirante ao trono teve que ir lutar, ndo foi destacado, nem mesmo nessa obra, com
relevancia suficiente. O episddio ¢ mencionado, também, em McMahon (2016), em um trabalho
dedicado ao papel das imperatrizes e concubinas imperiais da dinastia 4<Song (960-1279) a {&
Qing (1644-1911), nesse caso com um pouco mais de justica. Uma das principais contribuigdes
de Li¢oes para os Aposentos Internos € que ele nos oferece a perspectiva da historia do ponto de
vista de mulheres reais que tiveram de enfrentar os desafios de sua época e que defendiam
melhorias efetivas, como a insisténcia na educagdo de meninas e jovens de diferentes estratos

sociais ¢ a erudi¢ao de mulheres de diferentes classes sociais.
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